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“ES QUE LOS DIOSES SON SERES VIVIENTES Y ES ABSOLU-
TAMENTE NECESARIO, PARA VOLVERLES SENSIBLES A LOS
HOMBRES, TRADUCIRLOS AL LENGUAJE DE LOS SENTIDOS,
REVESTIRLOS DE TODA LA EXUBERANCIA DE LA VIDA™'

Se sabe que en épocas primitivas (1150-1000 a. C.),
tribus de dorios y de griegos nor-occidentales que
ocuparon grandes areas de la Grecia continental y de
Creta?, practicaban una forma de religibn que los
antropdélogos definen como “animista” o “fetichista”,
pues los objetos de veneracidn no eran propiamente
dioses, bajo las formas “mas desarrolladas” de reli-
giosidad que hoy conocemos, sino entidades natura-
les tales como piedras, lagunas, bosques o arboles vy,
en general, manifestaciones de la naturaleza, objetos
o fendmenos naturales. Eran, en realidad, experien-
cias de la naturaleza objetivadas en deidades. En
algunos parajes de la virgen geografia griega, quiza,
las manifestaciones de la naturaleza eran singulares,
y los primitivos griegos las identificaban como “pre-
sencias”. Con el tiempo, a esas manifestaciones par-
ticulares de los poderes de la naturaleza terminaron
por reconocerlas como presencias de la divinidad y a
los lugares donde aquellas se manifestaban, termina-
ron por considerarlas como lugares sagrados o san-
tuarios (lugares habitados por dioses).
Posteriormente, durante el periodo arcaico, cada uno
de aquellos santuarios termind por ser delimitado con
una muralla (temenos) que diferenciaba el territorio
sagrado del que no lo era.

Segln R. D. Martienssen, en una época previa a la
construccién de los primeros templos, se habia pro-
ducido una transformacién radical en las formas de
religiosidad de aquellos pueblos. Esa transformacion
(consistente en el paso del fetichismo al politeismo)
implicé la sustitucion de aquellos objetos ctonicos de
veneracion por imagenes antropomorficas que debian
representar los mismos poderes de la naturaleza que
anteriormente encarnaban los signos cténicos (pie-
dras, las lagunas, los bosques; etc.). Ello explicaria
por qué muchos dioses de la mitologia griega se iden-
tificaron con manifestaciones de la naturaleza y, por
gué todas las manifestaciones reconocidas de la natu-
raleza estaban representadas por un dios o una diosa,
no soélo con figura humana, de manera que fuera iden-

tificable con una persona (hombre 0 mujer), sino que
ademas, poseyera virtudes y debilidades ostensible-
mente humanas. Los dioses, asi construidos a ima-
gen y semejanza de sus creadores, sentian, como
ellos, pasiones y necesidades y, como los humanos,
experimentaban deseos. Por esta via, los primitivos
griegos estimaron necesaria la construccion de rusti-
cos refugios para que aquellos flamantes dioses estu-
viesen protegidos de los elementos: aquellas residen-
cias de los dioses fueron los templos. Cuando
Martienssen realizé sus primeros viajes a Grecia (alre-
dedor de 1940) observd con gran curiosidad que en
aquellos templos, a diferencia de lo que ocurria con
los templos egipcios 0 mesopotamicos, los altares no
se encontraban en su interior sino que se mantenian
a la intemperie, aunque siempre al frente de los acce-
sos de los templos, usualmente, comunicados por un
camino-o una rampa. Fue esta observacion, sumada
a una investigacion sobre las transformaciones en las
formas de religiosidad de los griegos, la que lo condu-
jo a desenredar el misterio de los templos y a descu-
brir que, a pesar de todas estas transformaciones, se
habia conservado un elemento de sus formas primi-
genias de culto, aquellas ceremonias, cuyo centro fisi-
co era el altar, continuaron verificandose en estrecho
contacto con la naturaleza, tal como habia ocurrido
desde las épocas de los cultos cténicos:

“Las primeras ceremonias cténicas, entonces, habfanse verificado al
aire libre, probablemente dentro de alguna forma de cerramiento
sugerido por la conformacién natural de sus alrededores o por un
claro en la arboleda, y tales ritos tal como se practicaban, en sacrifi-
cio u otra demostracion tenian lugar frente al simbolo, externo a este,
y s6lo dentro de un cerramiento implicito (no construido). La sustitu-
cion por un signo antropomérfico de un objeto puramente natural o
no representativo debe considerarse, en principio, como el punto de
partida de la provision de una proteccion construida o “casa” para el
simbolo de la deidad. Esta transformacion de un simbolo ctonico a
una forma olimpica de religion, termina asi por estar intimamente
asociada con la creacion deliberada de un marco arquitecténico for-
mal para el conjunto de los procedimientos de las actividades en las
ceremonias religiosas™




Los griegos, por decirlo asi, habian establecido una
especie de previa diferenciacion funcional: uno era el
lugar destinado para la residencia del dios y otro el
destinado a la celebracion del culto. Por lo demas, los
historiadores de la arquitectura coinciden en recono-
cer que el interés de los templos griegos reside casi
exclusivamente en su exterior, aspecto en el que los
arquitectos griegos se esmeraron grandemente, mien-
tras que el espacio interior carecia virtualmente de
interés desde el punto de vista de las practicas de
culto. Asi, el espacio interior del templo, el recinto, no
cumplia ningln papel en el oficio de las ceremonias.
Probablemente algunos recintos especificos del tem-
plo, tales como el opistédomos, se empleaba como
deposito para los implementos de culto, del manteni-
miento del templo o como espacio para almacenar las
ofrendas. A pesar de las variaciones, la evoluciéon de
los templos, a lo largo de los periodos arcaico y clasi-
co, confirma este principio.

En relacién con este proceder de los griegos, intrigan
muchas cuestiones; entre otras, ¢qué motivo el cam-
bio en sus formas de religiosidad? ¢Por qué sustituye-
ron los objetos naturales de culto por imagenes?
¢Porqué esas imagenes eran antropomoérficas? ¢Por
gué no incorporaron los altares dentro del recinto del
templo? ¢éPor qué construyeron temenos que delimi-
taran los santuarios?

Al margen de consideraciones teoldgicas, la descrip-
cion de Martienssen se ocupa mas bien de un proble-
ma antropolégico que revela una cierta relaciéon de los
griegos primitivos con la naturaleza exterior que per-
mitirla comparar esa esfera de la vida de los griegos
con la de algunas otras comunidades primitivas en un
estadio similar de evolucién cultural, por ejemplo, los
Nukak Makuk del Amazonas. Es posible concluir sin
exigirnos demasiado rigor, que la relacion de esas
comunidades con la naturaleza esta marcada por dos
aspectos relevantes: por una parte, una profunda inti-
midad con el entorno natural y por otra parte, una per-
cepcién y un conocimiento del mismo, particularmen-
te agudos, fundado en la capacidad de discriminaciéon
de sus experiencias con la naturaleza. Claude Levi
Strauss afirma en “El pensamiento salvaje” que el
conocimiento de la naturaleza de los primitivos se
basa esencialmente en la percepcion sensorial del
mundo que los rodea; finalmente, que ese conoci-
miento es capaz, por ejemplo, de discriminar varios
miles de especies vegetales y de establecer relaciones
de estas con las especies animales a partir de dife-
renciar forma, color, olor, sabor, textura, etc. y que ese
saber es comparable al codificado por la ciencia
moderna®. De forma anéloga podriamos suponer que
los primitivos griegos en aquellas épocas prehistori-
cas, poseian un dispositivo sensorial ampliamente
capacitado para discriminar una igualmente amplia
variedad de experiencias. Desde este punto de vista
podriamos considerar la emergencia de una categoria
como la de “santuario”, a partir de suponer tanto en
los Nukak Makuk como en los griegos primitivos, un
dispositivo capaz de discriminar sensaciones que para
los ciudadanos del mundo moderno no pasan de ser
genéricas, que carecen totalmente de entidad en el
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mundo civilizado, 0 que se han vuelto completamente
innecesarias para nuestra supervivencia. No obstante,
caemos en cuenta de aquellas potencialidades perdi-
das, olvidadas o atrofiadas, cada vez que presencia-
mos o tenemos noticias de eventos tan raros como el
de la deteccién de fuentes de agua en el subsuelo con
la ayuda de una rama en forma de horqueta. En fin,
los santuarios de aquellos! griegos, vistos de esta
forma, parecen no ser otra cosa'que lugares donde se
experimentaban con particular-intensidad las senales
de la naturaleza.

A la luz de la consideracion precedente podriamos, si
no explicarnos, por.lo'menaos, considerar razonable,
tanto la sustitucion de los objetos naturales originarios
de culto por figuras=antropomorficas, como la cons-
truccion de templos.y la ereceién de murallas delimi-
tando los santuarios (temenos). Si, como afirma
Martienssen, en la base de la,sustitucién de los obje-
tos naturales de culto por representaciones antropo-
moérficas hubo un*cambio «del fetichismo al politeis-
mo5, y esta transformaciéon coincidid con cambios
visibles tales como,_la apari€ion de los templos y los
temenos, es posible establecer una correspondencia
general de los objetes naturales cténicos con faculta-
des de percepcion “ampliamente especializadas, al
igual que de los signos construidos (las imagenes
antropomorficas detles dioses, 1os temenos y los tem-
plos), con... facultades mas limitadas de percepcion
del entorno natural, probablemente incapaces de per-
cibir discriminadamente todas las senales de la natu-
raleza. De igual modo, es posible establecer una rela-
cién inversa entre los principios de experiencia y signo,
tal que a una progresiva pérdida de la capacidad de
discriminar sensorialmente las sefales de la naturale-
za correspondieseyigualmente, un progresivo desarro-
llo de la capacidad para construir e interpretar signos,
es decir, una progresiva relagiéntinversa entre signo y
experiencia.
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La suposiciéon de la pérdida de facultades perceptivas
se explicaria por la creciente influencia de la civilizacién
en la cultura griega®, que habria hecho innecesarias
esas facultades y, correlativamente, las habria atrofia-
do o, definitivamente, hecho desaparecer. En términos
positivos, podria afirmarse que el progreso de la cultu-
ra material coincidié con el progreso de la capacidad
lingliistica que, asi, se habria convertido en condicion
necesaria para la supervivencia de los griegos.

Martienssen encuentra, consistentemente, en este
proceso, la base sobre la que se asienta la arquitec-
tura en tanto “...creacién deliberada de un marco
arquitectonico formal...”. En otras palabras, que el
cambio del fetichismo al politeismo “...se reflejé posi-
tivamente en la disposicién consciente de los lugares
de culto”. O bien, que la arquitectura comienza, justo
alli donde se produce la sustituciéon de los objetos
naturales de culto por signos representativos; en el
lugar donde se sustituye la experiencia por el signo: el

santuario.
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madamente complejos que surgen de la total estructura de las creencias y los ritos
griegos, pero debemos tratar de asumir que la concepcion antropomérfica de los
dioses fue un proceso de desarrollo que involucra un cambio que va desde el reco-
nocimiento de las misteriosas e implacables fuerzas de la naturaleza hasta la cre-
encia en ciertos dioses “definidos y personales”. En otras palabras, hubo un cambio
del fetichismo al politeismo que, en su lugar, se reflejo positivamente en la disposi-
cion consciente de los lugares de culto.”“...It is beyond the scope of the present the-
sis to comment upon the extremely complex problems arising from the whole struc-
ture of Greek ritual and belief, but we may broadly assume that the anthropomorphic
conception of the gods was a developing process which involved a change from the
recognition of the mysterious and implacable forces in nature, to a belief in certain
“definite and personal” gods. IN other words, there was a change from fetishism to
polytheism which in turn was positively reflected in the conscious arrangement of
sacred places of worship.”.

6 Este proceso, que se ha verificado igualmente en distintas culturas de la antigie-
dad, por supuesto, no es tan abstracto como se ha descrito. El término “civilizacion”
esta implicando transformaciones significativas en la esfera de la produccion de
bienes materiales, la aparicion del comercio formalizado y el progresivo desplaza-
miento del centro de la vida social hacia las ciudades. Se sabe que el ejercicio espe-
cializado del comercio, por ejemplo, esté en la base de la invencion de la contabili-
dad, como una forma rudimentaria de las matematicas, la cual es, a su vez, la forma
rudimentaria de la escritura. En general, ese devenir cultural que apunta hacia la
civilizacion, podria considerarse tamhién como un proceso de desarrollo de la comu-
nicacion que cada vez mas se ve obligado a apelar a los signos, y a prescindir de la
comunicacion directa fundada en la experiencia personal.

UNIVERSIDAD CATOLICA DE COLOMBIA



